Hermeneutik Yoniiyle Yabancilasma
[zzet Ers

“Yabancilagsma” kavrami (alienation) Bat1 diigiince tarihine Hegel ve ardindan Marks ile eklenmis olsa
da, siiphesiz koklerini Antik Yunan’da bulur. Marksist teori yabancilagmay1 sinif ve iiretimle dolayli
olarak inceler. Zira Marks’a gore bilincin edimsellik kazanmas1 dogrudan ¢alismayla ilgilidir. Ona
gore, insan 6z-varhigimi ¢alismada bulan bir canli tiirdiir '. Ancak ¢alismayla etkinlik kazanan biling,
¢alisma konumlandirmasinin ve igeriginin kendi digindan belirlenmesiyle edimselligini yitirir. Nasil ki
biling biitiinse, emegin siireci de biitiindiir. Ve biling etkinligini bu biitlinliik i¢inde gergeklestirmezse
yarmm kalir. Uretimin tamaminda etkin olarak bulunamayan is¢i igin iirettigi iiriin kendisine tanimsiz
oldugundan, iiriine ve emegine yabancilasir. Bu yabancilasma ile insan, kendini var etme siirecinden
ayr1 diiser ve ilkin emegine, ardindan da kendine kars1 yabancilasir. Dolayisiyla Marks yabancilagsmay1
olumsuz bir yapida bulur.

Felsefi zeminde ise Plotinos’un sudir teorisi bir anlamda bu yabancilagma kavraminin temelini
hazirlar. Plotinos terminolojisinde sudiir “¢ikmak”, “fiskirmak”, “meydana gelmek”, “tagmak”, gibi
anlamlara gelmektedir . Sudir teorisi tiim varhiklarin bir diizen (kozmos) i¢inde Bir’den; Tanri’min
s6ze gelmez, akil i¢in belirlenimsiz olan mutlakligindan ¢ikmasi, tagip yayilmasi anlaminda
kullanilmaktadir. Suddr kavrami, yayilma (emanation) anlamina gelse de, yine de mutlak Bir’in bu
yayilmadaki her baskalagimi, aslinda mevcut gergekligine karsi bir bagkalagma olacagindan
yvabancilagmadir. Ancak Marks’tan farkli olarak bu baglamdaki yabancilasma, 6ziin kavranmasi ve
bilinemez olanin bilinir olabilmesinin yoludur.

Tanrr’nin, varolusu meydana getiren olgusalligi, onun kendi baskasi olan yeni bir kendilige
doniismesine neden olur. Ve bu baskalagma siiphesiz kendine karsi bir yabancilagsma olarak
anlagilacaktir. Plotinos, sudir teorisi ile felsefi zeminde temellenen bir teoloji kurar. Boylece Tanrt,
baslangicta mutlak bilinmez olan iken, yabancilastig1 ve yeni bir duruma gectigi igin artik bir bilgidir.
Bu yeni durumun adi insandir ve varligi anlayabilme ve anlamlandirabilme yetenegi yalniz ona
verilmistir. Bu anlamiyla insan, digsal bir bi¢imin adi degil ama diisiinme, anlama gibi tinsel etkinlik ve
yeteneklerin genel adidir. Bu nedenle 6rnegin Stfiler, Tanri’nin insani yaratmasini bilinme istegine
baglarlar.

Sosyolojik oldugu kadar, teolojik baglamda da insanin 6zbilince ulagmasi, ilkin kendini iginde buldugu
mevcut gerceklige yabancilagmasiyla miimkiindiir. Bu, bir siire¢ olarak Hegel’de nihai bigimini
kazanir. “Hegel de yabancilagsma siireci, tikel tinin kendi farkindalig: icinde yeniden biitiinlesmek iizere
‘toplumsal téz’den ayrilmasi, bireylesmesidir.” > Bu yabancilik bir ayna gibi bilince kendini yansitir.
Kisi gercekte kim oldugunu, aslinda kim olmadigini kesfederek sezer. Bu refleksiyon; kendi iizerine
geri doniis, kisiyi baslangigtaki huzurlu bilingsizliginden kovar ve bilinci iginden ancak kendi emegi ve
kesifleriyle ¢ikacagi bir ¢ole terk eder. Col tehlikelidir, ancak kesfetmek ve kendini bulabilmek bu
yabancilagsmay1 gerektirir.

Yabancilagma olgusu, ilkin olumsuz olarak bir ayrismay1; kovulmaysi, terk edisi, uzaklagmayi igerir
veya mevcut durum iginde daha fazla bulunamamayi; terk etmeyi, sigamamayi, tasmay: ifade eder
(emanation). Ikinci asamada bu ayrilis, kopus, farklilasma bir nevi baskalasmayi, 6tekilesmeyi, mevcut
durumun digina ¢ikmayi getirir (alienation). Bu durumun olumlu karsilanmasi, yabancilasmanin
ardindan bilincin kendi iizerine dénmesinin zorunlulugundandir (refleksiyon). Yabancilagsma bir
uyanistir. Bu uyanis sorgusuz kabullerin ayirdina varmay1 ve dolaysiz algilarin aklin, vicdanin, bilincin
oniine gelmesini saglar. Kiiltiir ve tarih karsisinda 6z-bilincin uyanisi bu asamalarla ilintilidir.

Ibrahimi dinlerde peygamber olarak isaret edilen insanlar, belirli deneyim ve olgulara isaret ettikleri
i¢in dnemlidir. Peygamber ve nebi, birer kavram olarak “haber getiren”, belirli bir haberi duyuran,
tastyan anlamlarini igerir. Boylece peygamber vasfindaki kisiler, sadece birer tarihi sahsiyet olmaktan
arinip, belirli olgularin sahnesi konumuna gelirler. Yabancilagma kavrami baglaminda bu sahsiyetleri
teolojik, yani varlik ve bilingle olan iligkileri baglaminda bakmay1 uygun gérdiik.
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(Adem) Adem bahsi Tanr1’ya olan itaatsizlik neticesinde, kendisinin iginden kovuldugu cennet bahgesi
tasviri etrafinda sekillenir. Bilincin 6z-evinden bu kovulusu, giiclinii asla kaybetmeyen ilksel mitin
konusudur ve ifadesini Adem’in kendini i¢inde dolaysizca buldugu, bilingsizlikte bulur. Adem, Tanri
tarafindan yaratilip, icinde tiim ihtiyaglarin1 emek ¢ekmeksizin giderebildigi bir bahgeye yerlestirilir.
Tanr’nin kendisine yasakladig1 bir eylemde bulunur ve bu davranisi neticesinde bahgeden kovulur.
Yine bu mite gére Adem, artik dmriiniin sonuna kadar toprag: islemek ve onun semeresini zahmetle
toplamakla cezalandirilir. *

Bu mitsel anlatimda Adem’e verilen ceza kendisinin (bedeninin) i¢inden alindig1 toprag: islemesidir.
Bu durum Tanr tarafindan yaratilan Adem’in, kimine gore ceza, kimine gore bir liituf olarak kendini
var etme olanagidir. Adem’in kendini var edebilmesi, emek ve zahmetledir. Ancak toprag islemek,
kendini i¢inde buldugu bahgede asla bulamayacagi bir sey sunmaktadir: Emek yoluyla tatmin olmak.
Bu ilk yabancilasma, kendini arayan insanin ebedi doniis mitini olusturur ° ve insanoglu bilingsizlik
cennetine yabancilasarak emeginin sevincini kesfeder. °

(Havva) Bunun karsisinda Havva’nin yabancilagsmasi cennetle ifade edilmez. Hatta cennetten kovulma
bahsinde Havva’nin ad1 dahi gegmez. Mitin anlattigima gore Havva, Adem’in bedeninden almir ve
Havva’nin yabancilagmasi i¢cinden alindig1 bu bedene karsidir. Kadinin, bir bedenin i¢inden alinmasi,
mitsel anlatimin gizemli ifadelerinden daha yalin olarak bedeni dogumu ifade eder. Bu ayrisma insanin
kendi bedeni ile 6teki bedenler arasindaki ayirimini dogurur. Adamdan alinma, adamin bedenine
yabancilasarak kendi bedenini kesfetmenin yolunu hazirlar.

(Kain) Adem’le Havva’nin ilk ogullari olan Kain’de éne ¢ikan durum yetersizliktir. Rabbin, Kain’den
ziyade Habil’in takdimini kabulii Kain’i 6fkelendirir ’. Burada Kain’in tutumundan Efendilerine
verdikleri sunularin Kain ve Habil’in kisilikleriyle biitiinlestigi anlagilir. Hadise Rabbin Habil’in
takdimesini kabuliinden, Habil’i kabul ettigi, ama Kain’i kabul etmedigi yorumuna ulasilabilir. Ancak
Rabb’in uyarisi (genel anlamiyla) insanin, salah ile makbul duruma ulasacag yoniinde olmustur *.
Buradaki tiglii siralamaya gore Kain’in yetersizligi onu evinden uzaklastirir, ardindan siiriildiigi
diyarda kagak ve serseri olur °. Yine de Kain’in bu yabancilasmadan hissesi garipligin kesfi olur.
Tanimadig1 diyarlarda garip (yabanci) olmasi, onu ilk durumundan farkli bir suura tagir. Bununla o,
takdimesi Rab tarafindan kabul goren bir konuma gelir ve efendi onu gittigi diyarlarda korur.

(Nuh) Kain’in yabancilagmasi kendi eylemine dayaliyken, Nuh’taki yabancilagma toplumsal eylemler
biitiinii neticesinde olur. Nuh’a, olumsuz eylemlerinden dolay1 beseriyetin yeryiiziinden bir tufan
neticesinde kaldirilacagi haberi bildirilir '°. Bunun i¢in toplumdan ayrilmast, bir gemi insa etmesi ve
ailesi ile her bir hayvan numunesinden alarak bu felaketi beklemesi bildirilir. Tufan felaketinin tarihsel
bir dayanagi olup olmamasinin 6tesinde, bu hadise Nuh cihetinden toplumsal bir yabancilagmayi dile
getirir. Nuh kendi i¢inde Kain’deki gibi bir siirgiin hayatini veya Yunus Peygamber’in farkli bir
topluluga siginma diirtiisiinii bulmaz. Toplumdan soyutlanarak dogaya geri doner. Kendisine agagtan
bir gemi yapar ve i¢ine sadece hayvanlarin girmesine izin verir. Topluma kars1 bu yabancilagsma ve
ondan soyutlanma istegi tufan miiddetince siirer. Tufan’1n bitisi, Nuh’un diinyaya geri donme istegiyle
ilgilidir. Mitsel dykiide soyle sdylenir: “O zaman Rab, Nuh u ve gemidekileri hatirlar.” ' Bu hatirlama
stiphesiz ki Nuh’a aittir. Zira Rab unutmaz.

Nuh’un arza intikali tinsellige tam bir doniis degildir. Toprakla ugrasir ve mahsuliiyle sarhos olur '
Yine de Nuh’un yabancilagmasi olarak beliren tufan, Tanr1’nin rahmeti ile son bulur. Ve Tanr1 arz1 bir
daha vurmayacagini bildirerek, yayimni bulutun iizerine koyar . Bdylece Nuh toplumsal yabancilasmasi
neticesinde rahmeti kesfeder.
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(Liit) Toplumsal agidan diger bir sosyal yabancilagma olgusu Liit un dykiisiinde belirir. Konu itibariyle
Lat’un dykisii 6zetlenecek olursa, sapkinlik icindeki bir toplulugun, Lit’un deger yargilar ve
erdemleriyle ¢elismesini anlatir. Tanri’nin melekleri LGt un ziyaretine gelirler. Bu ziyaretlerinde deger
yargilarini yitirmis olan toplumun ilahi nizam dogrultusunda helak edilecegini bildirirler. Oykiiye gore
Lat ve ailesi oradan ayrilmak zorundadir. Ancak ayrilislarinda geri doniip bakmamakla emrolunurlar.
Bu emre riayet gostermeyen Lat’un karisi geri doniip bakar ve tuzdan bir direge doniisiir.

Hermendtik bir yorumla meleklerin harici olmadigi, ama Lt un kendi yasadigi bir deneyim
neticesinde, igsel olarak tanistig1 bir yargi melekesi oldugu sdylenebilir. Oyle oldugunda LGt un
deneyimi onun iginde bulundugu toplumla yabancilagtigina ve giderek toplumdan ayrildigina isaret
eder. Onda tecelli eden halin, toplum nezdinde nefsani bir meta olarak gériinmesi, yani yiiceligin yere
diigmesi yabancilagsmay1 kaginilmaz kilmistir. Bu yabancilagma onu mevcut toplumdan geri donmemek
lizere ayrilma sinirina getirir. Harigte Sodom’un heldki olarak beliren hadise, i¢sel olarak Lt un infiali
seklinde diisiiniilebilir. Eginin geri doniip bakmasi, bir anlamda Lit’a ve Lit’un tanrisi olan erdem ve
deger yargilarina bir yiiz ¢evirmedir. Bu nedenle Liit’ta beliren yabancilagma esine ve daha sonra da
kendisinden ¢ocuk peydahlayan kizlarina kadar sirayet eder. Lit’un kendi toplumundan ziyade
meleklere yaklasmasi, toplumsal bir yabancilagma olmakla birlikte ilke ve degerleri kesiftir.

(ibrahim) Yabancilasma olgusunun en belirgin olarak éne ¢ikt1g1 isim Ibrahim’dir. Tanr1 Ibrahim’e
acik bir emirle baba evinden ayrilmasin1 ve gosterecegi diyara gitmesini emreder '*. Ve ibrahim bu
emre icabet ederek Kenan diyarma gider. Oykii Ibrahim’in ailesini ve mal varligini da yanina alarak
baba evinden ayrildigini sdyler. Kendi deneyiminde ibrahim (heniiz Ibram/Abram olarak) yasadig
memlekette yabanci degildir. Yasadig1 yerden yabanci olmasi ve bereketlenmesi igin ¢ikarilir. Bu
¢tkisin neticesinde Ibrahim her anlamda bereketlenir °. Gittigi memleketlerin ruhsal tohumlarimi toplar
' ve kendisini milletlerin babasi kilacak olan ishak ve Ismail ile miijdelenir.

Ibrahim’in Sykiisiinde yabancilasmanin ii¢ evresi de belirgindir. Takdire icabet ile gelen tasma
(emanation), bilmedigi memlekette yabanci olma (alienation), kendi lizerine doniisii ile bereketlenme
(refleksiyon). Bir adim daha giderek Ibrahim’in kendji ile kaim olmas1, onu tek basina bir iimmet olarak
vasiflandirir. Kazandig1 bu nitelik ile yabancilagmay1 asar ve tam manasiyla milletlerin babasi
konumuna gelir '’. ibrahim’in deneyimindeki kiiltiirel yabancilasma, onu bereketin ve ad1 zdten bereket
oldugundan kendisinin kesfine gotiiriir. Bu kesif bilincin, 6z-bilince yiikseligidir.

(Ismail) Ismail’in kendi dykiisii, Ibrahim’in deneyiminden, onun mistik ve ezoterik mertebelerinden
hem ilgisiz hem de tam ilgili olarak okunmalidir. Yani bir yanda hanif olan Ibrahim’in oglu oldugu
unutulmamali, diger yanda dykiisii annesi Hacer ekseninde kavranmalidir. Ismail, babas1 Ibrahim’in
sirrin tasir. Ve onlar aym giinde siinnet olurlar '*.

Esi Sara ile cariyesi Hacer arasinda olusan kiskancglik neticesinde Ibrahim, Rabbin kendisini ¢éle sevk
etmesi gibi Hacer’i ve oglu Ismail’i ¢6le terk eder. Bu siirgiin Hacer ve Ismail’i hem aglik hem de
yalmzlikla sinar. Hacer kendisine bir ogul dogurmus olmasina karsin Ibrahim’in karis1 konumuna
gelemez. [brahim, Hacer igin efendi, Ismail igin ise uzak bir haba figiiriidiir. Dolayistyla Ibrahim’in
oykiisiinde yer alan baba evinden ayrilis miti Ismail igin de gegerlidir. Ayrilg, Ibrahim’e oldugu gibi
Ismail’e de Rabbin emri iledir. Ibrahim bu kovulmaya kalben raz1 olamasa da, Rabbin emri oldugu igin
riayet etmistir. Ismail ise kéle konumunda bulundugu baba evinden ayrilarak yabanci oldugu ¢éle sevk
edilir. Ancak bu ¢o6le ¢ikis ile kendi ailesini kurma imkanini yakalar. Efendinin kélelik evine
yabancilagmasi, onu kendi hayatini kuran bir aile reisi konumuna getirir.

(Yusuf) Yusuf’un 8ykiisii de Ismail’inkiyle benzer izler tasir. O da babasimin evinden, ama bu sefer
kardeslerinin kiskangligi nedeniyle kovulmus, ismail gibi 6liime terk edilmistir. ismail ile Yusuf’u
birbirlerinden ayiran, yasadiklari deneyimlerinin tam tersi yonde olusmasidir. Ismail, sevilmedigi baba
evinden ayrilarak kolelikten kurtulur, Yusuf ise ¢ok sevildigi baba evinden uzaklastirilarak kdlelesir.

Yusuf kole olarak satildigi Misir’da bir yabancidir. Misir’da asagilanir, 6tekilesir, iftiraya ugrar, sugsuz
yere cezalandirilir, kiiglimsenir, unutulur. Yine de bunlar yabancilasmasinin temelini olugturmaz.

" Tora, Tekvin 12:1

'3 Abraham / Ibrahim ismi dahi bereketle iliskilidir.

' “Kivilcimlart toplamak”, “bereketi almak, miibarek olmak” igin bak. Gershom Scholem, Mistik Mesih Sabetay Sevi
7 Kur’an-1 Kerim, Nah! Siiresi 16/120

' Torah, Tekvin 17:26



Yusuf, Misir’da babasindan aldig: sevgi ve toreyi bulamadigi i¢in yabancidir. Yine de Yusuf’ta agiga
¢tkan baskin unsur onun Misir kiiltiiriiniin oldugu gibi, Ibrani torelliginin de {izerinde bir karaktere
sahip oldugunu géstermektedir. Ondaki yabancilasma, déniip Ibrani toresine sekil verecek olan bir
kesfi, “kalbi yasay1” ortaya ¢ikarmistir. Bu yasa, Yusuf’un kendisinin de tabi oldugu ildhi bir mahiyete
sahiptir ve hukuki zeminini Musa’da kazanacaktir.

(Musa) Musa, Misir’da erk sahibi, varsil ve egitimli biridir. Kendisinin bir Ibrani oldugunu égrenmesi,
geri doniisii olmayan bir bigimde onu Misirhiliga yabancilastirir. Ancak Ibrani torelligine de sahip
olmadigindan ne biri ne de 6teki olabilir ve catiskidan kagar. Misirlilik ve Tbranilik birbirine ters iki
yapida oldugundan Misirli bir Ibrani olamaz. iginde her ikisinin de olmadig bir geliskisizlik durumunu
arar. Midyan’a siginir, Kiirt bir kizla evlenir. Yine de geligkisi son bulmaz. Rab, karisin1 ve Musa’ya
dogurdugu cocugu kabul etmez. Tam bu noktada karist Tsipora, oglunu Rabbin huzurunda siinnet eder.
Ve bunu yaparak Rab ile ahitlesir. Celiski bu hadise ile son bulur.

Musa, kendisini de iginde buldugu ¢ok kiiltiirliiligii ortak bir zeminde, hukukla ¢ozebilecegini anlar.
Kendi ¢ikarlarinin egemen olacagi degil, ama kendisinin de tabi olacagi askin ilkeye bagl bir yasay1
talep eder. Rabbin Musa’ya inzal ettigi ilahi yasa, bu i¢ ¢atigkisinin agilmasina olanak taniyan bir
icabettir. Musa, bu ¢atigkiy1 asip, ideal olana yaklagmak i¢in refahi terk etmis, bu terki ile ké/e olarak
yasayan bir toplumu refaha ulastirmistir. Onun inisi ile yiikselen toplumun iligkileri yasa ile
diizenlenmis ve haklar koruma altina alinmistir. Béylece Musa, kendi i¢ ¢eliskisiyle yabancilagmus,
ancak bunun i¢inden i/dhi yasanin kesfi ile kurtulmustur.

(Eyiip) Eyiip’iin 6ykiisii, onunla ilk karsilagsmasinda okuyucu i¢in rahmetsiz bir Tanr1’yla, sadik bir
kulun arasinda gegen olumsuz bir teoloji gibidir. Oykii, Eyiip’iin varsilligin1 asama asama nasil
yitirdigini anlatir. Once maddi, ardindan ailevi sahiplikler yitirilir. Bedensel sagligmi da yitirdiginde,
manevi ¢oziilmeler de ardinca yasanmaya baslar. Sadik kul Eyiip, kotiiliigi dahi Hakk’tan bilerek kendi
idrak ve anlayisina gore giinahtan kaginir. Eyiip, kotiiligi tanrisal varolusla dolayladigindan kotiliik
tanrisal bir mahiyet kazanir. Halbuki Eyiip bahsi ile ortaya ¢ikan yeni teolojik farkindalik kotiligin
tozsel degil, ilineksel oldugu sonucunu sunar. Yine de Eyiip’iin deneyimi yabancilasmaya 6nemli bir
ornek olusturur.

Eyiip, kendi déneminde kamil ve dogru bir kisidir '°. Eyiip’iin dogrulugu hataya yer vermeyen,
miitedeyyin bir yagam bi¢iminin ifadesini sunar. Bu bi¢imsellik hata veya yanlis yapmamak adina, risk
ve olagandisiliktan da uzak durulur. Eyiip’iin varsillig1 boyle bir yasam bigimi i¢inde varsilliktir.
Seytanin kavli, Tanri’nin izniyle Eyiip sinanir. Ve sahip oldugu her nevi varsillig: yitirir. Her yitiris
onu, tanimadig1 yeni bir yagam formu ile tanistirir. Zenginken fakir, saglikliyken hasta, gligliiyken
glicsiiz, degerliyken degersiz duruma gelir. Sonunda bildigi tek hayat gergekliginin digina diiser ve
isyan eder. Isyani, artik geri ddnemeyecegini anladig1 ve kayiplarin telafi edilemeyecegini sezdigi
noktadir. Bu isyan, 6nceki inancina yabancilastigl veya metinsel yansitimla takdirin karardigi noktada
gergeklesir *°. Yine de bu yitiris onu bir iist yasamsalliga tasir *'.

Bu anlatimla, yabancilastiktan sonraki varsilligin dolaysizca yaganan hayatin {izerinde oldugu bilgisi
edinilir. Boylece Eyiip sahip oldugu seylerin bilingsizligini yitirmis, yabancilasmanin dogurdugu biling
ile onlar1 daha yiiksek bir gergeklikte kazanmistir. Bu nedenledir ki, bir¢ok stifi Eyiip’iin deneyimini
zahiri degil, i¢ deneyimsel olarak yorumlar **.

(Siileyman) Marks’1in yabancilagma teorisi fikri temelini Siileyman’in emek bahsinde bulur. Siileyman,
Vaiz kitabinda ulastig1 hikmeti alegorilerle anlatir. Dogaya ait olgulara isaret ederek, siirecine
katilmadig1 varolussal gergeklerin insan i¢in gegici ve digsal oldugunu, ancak tiimiiyle kendisine ait
olan ve emegini ¢ektigi eylemlerin kalict ve i¢sel oldugunu belirtir. Doga, kendinde doga olarak insana
huzur veren bir gergeklige sahip degildir. Hatta siirekli kendini tekrarladigindan tinsel olanin karsit1 bir
durum sergiler. Bu aynilik ve kendini bilingsizce tekrarlayis olumsuzdur. Insan igin asil olan kendi
emegi ile kazandig1 sevingtir. >
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Bu seving emek vasitasiyla kisinin kendini yaratim siirecine tanikligindan ve biitiiniin sezgisinden
kaynaklanir. insan ancak emegini tagidig1 olguyu tanir ve kavrar. Eger bu tanikliga sahip degilse, hayat
dert ve iiziintii ile doludur **. Ne bilginin ne de imani bir degeri olabilir. Yine de emek bilingli bir
eylem olmak zorundadir. Bilingsizlik insan1 kendi emegine yabancilastirir. Emegine yabancilasan
insan, kendi varolusuna yabancilagir. Bunun farkindaligina Azikmet denmektedir. Stileyman’in
yabancilagmasi, emegin 6ziinde bilingli eylemin oldugunun ve bunun insana yegéane seving veren
durum oldugunun farkindaligi onu Aikmetin kesfine gotirmiistiir.

(Davud) Davud’un dykiisiinde ne Tanr1 takdiriyle meshedilmis bir kral ne de bir peygambere
yakistirilamayacak hadiselere rastlanir. Davud giiglii bir kraldir. Savas meydanlarinda muzafferdir,
ancak moral hayatin gerektirdigi erdemler onda bulunmaz. Kralligin verdigi giicle diledigini
yapabilmekte ve bu yapabilirlikleri i¢inde suursuzca yagamaktadir. Davud’un dykiisiinde onu
uyandiran ve kendi kurdugu kralli§a yabancilastiran kisi Natan’dir. Natan, Davud’u elestirmemis ama
bir mesel vasitasiyla iginde bulundugu celiskiyi kendi agzi ile dile getirtmistir >°.

Kitapta, Davud’un savaslarla dolu hayati i¢inde kisaca gegistirilen bu boliim Davud’un ilerleyen
yasinda kendi iizerine donmesine ve giiciinii sorgulamasina yonlendirir. Bir kral olarak kilict kendi
¢ikart i¢in kullanmaktan, adaletin tahsis edilmesine doniistiiren siirecte, o kilicin kendisini de boyun
egdirdigini gordii. Halbuki bu ifadeyi, vicdani sizlamaksizin kendi emriyle dldiirttiigii askeri igin
kullanmistir. 2

(Yunus) Yabancilagmanin toplumsal oldugu gibi i¢sel olan yani da teolojik ifadelerde 6nemli bir yer
tutar. Kavramin, varligin tamamina yayilmasi igsel ve digsal olarak yapilan ayrimlari bir anlamda
gegersiz kilar. Yine de yabancilagmanin 6znel bir boyutunun da oldugu inkar edilemez. Yunus’a gelen
ilahi emrin —ki bu fitrat olarak da disiiniilebilir, 6znel temayiillerle gelismesi igsel bir yabancilagsmay1
da yaninda getirir. Yunus 6rneginde oldugu gibi ilahi emre veya fitrattan gelen timel itkiye
yabancilagma onu baligin karanlik karni ile simgelenen kendi i¢ine dondiirmiis, nihayetinde bu
karanliktan kurtulmasi onu takdirin farkindaligina yiikseltmistir.

(Zekeriya) Isa, Tanri’nin kelimesi ve kendinden iifledigi ruhtur. Yahya ise onun habercisidir. Yahya ve
Isa’da beliren bu nitelikler birgok yoniiyle ele alinmakta ve yorumlanmaktadir. Yine de Yahya’nin
babasi Zekeriya agisindan, asil nokta kelimenin mahiyetidir. Zekeriya, “zikr” kelimesinden gelir ve
anmak, hatirlamak anlamlarin tagir. Bu da kelime olan Isa’nin kimin dilinde olduguna ve onu
miijdeleyen Yahya’nin kim olduguna bir igarettir.

Zekeriya manevi, yani manay1 tagiyan insani simgeler. “Ogul” ile simgelenen anlayis kendisine ihsan
edilmeden 6nce karis1 Elizabeth kisirdir. Bu kisirlik méanéya yabanci olmaktir. Tanr1’ya inang ve din ile
bagli olmasina kargin Cebrail’i dinlememesi ve ona iman etmemesi anlayiga olan yabanciligindan
kaynaklanir. Ve bu yabanciligi kendi 6ykiisiinde dilin bagli olmast ve s6z sdyleyememek olarak belirir
*7. Zekeriya’nin yabanciligi asmasi ve yeniden dine baglanmast, “dilde yabanciligin” ardindan méanay1
kesf olarak tecelli eder ve Zekeriya’nin dili ¢oziliir. **

(Yahya) Museviligin toplumsalliginin karsisinda Isevi 6znellik bulunur. Isevilikte bu i¢e doniisiin
haberi Yahya ile bildirir. Yahya’nin sdylemi diinyevilik olarak algilanan tiim yasantilarin inkaridir. Bu
tavir, hazza doniik yasantilarin tiimiinii i¢ine alan, bir anlamda igtepinin olumsuzlanmasidir. Yahya ile
olumsuzlanan haz, kendini dirimliligin ilkesine tasir. Yahya diinyaya ve onda igerilen tim hazlara
yabancilagir. Ama bu yabancilagma kendini (gegici de olsa) varolussal bir boyutta; hayatin
dirimliliginde temellendirmesini saglar. Yahya, bu ilke ile amilir. *°

(Isa) Yabancilasmanin Yahya’da belirginlesen i¢sel boyutu, Isa ile ruhsalligin smirina taginir.
Pavlus’un aktarimlariyla olusan Isevi imge, toplumsal ve kimliksel yabancilagmanin tesinde, bedeni
yabancilagmay dile getirir. Bu asamada beden, tinselligi golgeleyen bir perde gibi algilanir. A
tinsellige yapilan bu ¢agri, bedenin tinsel agidan soyutlugunu ve olumsuzlugunu ortaya koyar.

* Tanah, Vaiz 1:18

* Tanah, II. Samuel 12:1-10

* Tanah, II. Samuel 12:25 “Ve Davud ulaga dedi: Yoab’a sdyle, bu sey goziinde kétii goriinmesin, giinkii kilig bazen bunu bazen
sunu yer...”

T incil, Luka 1:5-25

* Incil, Luka 1:64 “Onun agz1 hemen agildy, dili ¢6ziildii, Allah’a hamdederek s6z soyledi...”

* [branice Hayim, Arabi karsiigiyla Yahya “Hayy olan”, “hayat sahibi” anlamina gelir.
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Yine de Isa, bir bedeni oldugu igin nefret iginde degildir. Cogu takipgisi gibi bedeni hakir goren, ondan
igrenen bir tavri yoktur. Giinah olarak isaret ettigi insani eylemler, belirli olgulara isaret eder ve bu
olgular iradede temellenir. Giinah, bedene degil ama diislinceye aittir ve beden giinahla isaretlenen
olgulara ilgisizdir *°. Isa’da 6ne ¢ikan farkindalik, bedenin tinsellik agisindan yetersizligidir. Onun
sdyleminde ruh, bir beden olmaksizin varligini siirdiiriir. Isa’nm bu sdylemi onu bedenle hepten
yabancilagmaya ve onu kendi disina itmeye gétiiriir. Boylece fiziksel beden (ruh igin) k6 degil ama
onemsizdir. Bedeni 6liim ve ardindan gelen ruhsal dirilis bir anlamda ruhun bedene olan istiinliigiiniin
ispat1 oldugundan, Isa, bedene yabancilasmay1 ve onu terk etmeyi talep eder. Neticede bu yabancilasma
ruhsal dogumun kesfini beraberinde getirir.

(Ali) Imam Ali’nin yabancilagmasi esyaya karsidir. Onda ortaya gikan, bir memleketi veya mevcut bir
durumu terk edis degil ama algidaki pargaliliga yabancilagsmadir. Tevhid denilen varlik birliginin
temelinde, tikellere olan bu yabancilagma yer alir. Tek tek seyler tanimsizdir, dolayisiyla varligin birlik
ve biitiinliigli anlamina gelen Allah isminin karsisindadir. Ali’nin ifadelerinde beliren egyadaki bu
parcalilik, ona bakanin bakisindaki noksanliktan ileri gelir. Ve tasavvuf bu farkindaligin tizerinde bina
olur: Ayriliklar1 kaldirip, birlikte bulusmak.

Ali, Muhammed’in sdyleminde beseri bir kisilik olmanin yaninda ilmin kaynagina isaret eden 6zel bir
isimdir. Ali (gali) ismi Arapga yiicelik, askinlik anlamina gelir. Bu askinlik tekil seylere, tikel
bigimlere, ayrik suurlara askinliktir. Ali’nin ilim ile bir tutulmasi, bu ayriliklarin ilmi bir cihette tevhide
gelecekleri yoniindedir. islam teolojisinde ilim, varligin bilgisine isaret etmez. ilim varligin ayn’idir.
Boylece Ali’de isaret edilen yabancilasma, seylerden tevhide gegisi gosterir.

(Muhammed) Islami suur ve feslimiyet olgusu, bu dinin kendini ifade ettigi bicimde anlagilmasi
onemlidir. Muhammed, peygamberler i¢inde bir peygamber degil, ancak tiim peygamberleri birer olgu
olarak kendinde tasiyan kamil insan suurudur. Kur’an-1 Kerim’de nebiler, Tanah’ta oldugu gibi
olumsuzluklartyla birlikte anilmaz. Zira Kur’an nebilerin ve niibiivvetlerinin glinahtan arindigi bir
ahiret kitabu olarak tamimlanir *'. Yine bu anlayisa gore Muhammed, niibiivveti tiim olgulariyla kemale
erdirir. Yani her bir nebinin yasam olgusu ve deneyimleri Muhammed’de igerilir. Bylece birbirine
yabanct olan bir durum, bir kavram, bir biling durumu kalamaz.

Denilebilir ki, Muhammed dinsel, kiiltiirel, sosyal her nevi ayriliga yabancilasarak bu birlige
ulagmistir. Zira kitabinda kendisinin dalalette buldugu, ancak Allah’in ihsaniyla hidayete erdirildigi
bildirilir *%. Bu strede daldlet eksiklik, yetimlik, fakirlik olarak da ifade edilmektedir. Bundan kasit,
suurun belli kabullere baglanmasidir. Muhammed’in yabancilasmasi bu ayrilik kabullerine
yabancilasarak onu marifete (irfana) tasir.

Sonug; teolojik baglamda yabancilagma, sinirh gergekligin digina tagsma yoluyla kisiyi kendini kesfine
tastyan bir bilinglenme siirecidir. Yine bu anlayisa gore her nevi olumsuzluk, olumlu bir yeniligin 6n
sathast durumundadir. Yabancilagma, tanismanin bir 6n sartidir ve siiphesiz 6zbiling kendini bu
ayrimda bulur.

Gelin tanis olalim, yad isek biligelim.
Sevelim sevilelim. Diinya kimseye kalmaz.
(Yunus Emre)

% Bu konuyla ilgili Galatyalilar 4. Bab gegmisten gelen terciime problemi nedeniyle “beden” ile “nefs” kavramlarim karistirmig
ve bu inang sistemindeki kisileri yanlis yonlendirmistir.

3! Metin Bobaroglu

32 Kur'an-1 Kerim, Duha Siiresi 93/7 " Ve vecedeke dallen fe heda"

6



